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RESUMEN:

Descolonizar el saber en el acto educativo resulta ser un imperativo politico
impostergable para los pueblos de la periferia del sistema mundo vigente. Si se revisa
la formacién establecida en estos escenarios, es posible encontrar que estructuracion
de la subjetividad ha sido elaborada y continuada desde los procesos de “transmisién”
cultural que ha desconocido -intencionalmente o no- el legado de la colonizacion. Esto
permite situar la discusidn entorno a la importancia de cuestionar la elaboracién
abstracta de teorias educativas, pretendidamente universales, sin considerar la
situacion geopolitica de la filosofia y las ciencias humanas en general, y de la
pedagogia en particular.

Un aspecto fundamental para la transmisién y resignificacion de la cultura lo compone
el complejo de la educacion en las regiones de la periferia. De tal suerte que, una
teoria o filosofia abstracta de la educacién no es suficiente, pues es tan soélo la
proyeccion de una especifica forma cultural con pretensiones universales que no
necesariamente responden al complejo contexto socioecondémico de los diferentes
grupos humanos. En ese sentido, vale la pena preguntar por la viabilidad del proyecto
de las sociedades modernas eurocéntricas ensefiado o transmitido en las escuelas
latinoamericanas y la posibilidad de enfrentar el legado colonial proponiendo un giro de
sentido hacia el analisis de nuestra realidad. Por consiguiente, nos proponemos trazar
un horizonte de sentido en el cual puedan establecerse los posibles derroteros de una
pedagdgica de-colonial.
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INTRODUCCION

Gran parte de las practicas pedagogicas en las diferentes regiones de la periferia,estan
sustentadas en un marco tedrico que porta consigo la trayectoria historica del ejercicio
de dominacidn, negacion y afirmacion de proyectos culturales de unos grupos humanos
en relacion con otros -por ejemplo la relacién entre Europa o Estados Unidos con Africa,
Asia y América Latina. Este sustento les permite a los pueblos coloniales establecer
visiones de mundo en un solo sentido e impedir la realizacion de desarrollos tedricos
que verdaderamente respondan a las condiciones historicas, sociales y culturales de los
distintos grupos humanos sobre la tierra.

Por lo tanto, es preciso someter dicho marco tedrico a la critica, ya que desconoce
otros horizontes de sentido y limita la construccién de subjetividades en los diversos
campos?®, en los cuales “ [...] el sujeto opera como actor de una funcién, como
participante de multiples horizontes practicos [...]" (Dussel, 2006, p.15), en este caso el
campo pedagdgico, a la construccion tedrica elaborada y legitimada en tan sdlo cinco
paises del mundo -Alemania, Francia, Inglaterra, Estados Unidos y la imagen de una
Grecia antigua elaborada por “Occidente”-, restringiendo la capacidad creadora de los
pueblos al sesgo heleno-eurocéntrico. Este sesgo significa una desproporcion y una
contradiccién en cuanto a los suefios “democraticos*” que esos mismos paises dicen
promover.

Por lo anterior se hace necesario establecer los limites de este marco que en su
practica se manifiesta como relaciones verticales de poder y asi determinar en qué
aspecto los discursos y practicas pedagogicas que se desarrollan actualmente en las
diferentes regiones de la periferia mantienen esta contradiccion. Por consiguiente, lo
que nos proponemos con este trabajo es trazar unas lineas conceptuales que orienten
una alternativa tedrico-practica, procurando de esta manera aportar al desarrollo etico
politico de los pueblos que buscan su liberacion.

Para efectos de lo anterior, este texto retoma la ideas que vienen siendo construidas en
el trabajo elaborado por el semillero “Dialogando con el sistema mundo” perteneciente a
la licenciatura en filosofia e historia de la Universidad La Gran Colombia. El trabajo se
divide en:

1. La distincién conceptual entre episteme y epistemolégico en el marco de la teoria
critica emergente.

3 Se emplea en este trabajo la palabra “campo” en el sentido que es planteada por Enrique Dussel (2006), donde se
define como el espacio donde se situan acciones de la instituciones y los ambitos que abarcan en la vida de los
sujetos. Estos a su vez son participantes activos en los horizontes practicos que se plantean en la cotidianidad.
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2. Discusion entre los saberes locales y saberes universales. Se consideran los
criterios de validez que discriminan los saberes con pretension de universalidad
de aquellos que no.

3. Se hace una critica a la vision del saber como elemento que debe ser
transmitido- en cuanto ejercicio de poder hegemonico- frente a la construccion
popular del saber-como poder contra hegemonico-.

CONCEPTUALIZACION PRELIMINAR

LA IDEA DE EPISTEME

La episteme rige toda dimension humana siendo el fundamento de toda creencia, de
toda accion, de toda idea; es una forma de “ser-en-el-mundo”, lo cual implica una
determinacion, una valoracién de los entes y de las personas con sus respectivas
acciones. La episteme es una produccidn de subjetividades que involucra la
conformacién del aparato psiquico en relacion con la identidad sexual, la economia de
los placeres y la organizacién de los deseos, los cuales determinan las aspiraciones
personales y colectivas. No se trata, por lo tanto, de una dimensidén estrictamente
epistemoldgica®,sino de un complejo tejido cultural elaborado histéricamente que ha
determinado la estructura de lo mental a partir de una valoracion prelinguistica del
mundo.

es un complejo cultural de caracter histérico que determina la forma de la
subjetividad, las normatividad ética, la concepcion del universo. Es decir, por
pensamiento no ha de entenderse unicamente el contenido o la actividad mental, sino
ante todo el complejo constructo simbdlico que dota de orden o sentido al universo en
una determinada organizacion social, en donde lo mitico cobra vital importancia para la
creacion y recreaciéon del mundo (mitopoiesis). Por medio del mito, el discurso
metafisico, la estética, la magia o los valores morales, se expresa el pensamiento v,
como tal, antecede todo proceso cognitivo, por ser él el salvoconducto de la vida
humana. Gracias a la actividad del pensamiento es posible la practica econdmica,
pedagdgica, politica y erdtica como actividades humanizantes. Esta acepcion del
pensamiento como estrategia de supervivencia, le otorga caracter ético material al
mismo y de esta manera toda dimensién humana se ve determinada éticamente. El
pensamiento es, en términos generales, la forma de mantener la existencia humana,
pero no hace parte de la naturaleza humana, entendiendola de una manera no

> entendida esta como elaboracion conceptual que se haria efectiva por medio del discurso formal, basada en una
concepcion del procesamiento mental como cognitivo, sin involucrar aspectos socio-afectivos de caracter historico-.



esencialista. Precisamente, el caracter no-natural del pensamiento se advierte por su
condicion histérica, siendo la elaboracion de la cultura el resultado de una valoracion
del mundo en su enfrentamiento a las hostilidades que podrian imposibilitar la
continuacion de la vida. Asi, la vida se establece como fuente de valor y por tanto,
carente en si misma de valor. La filosofia, los credos religiosos, la ciencia, como
formas de pensamiento, tienen un caracter ético fundamental en relacion a la dignidad
de la vida

Todo pensamiento al pasar a la formalizacion, inevitablemente “pierde” riqueza material
y se convierte en discurso epistemoldgico orientado a la universalizacion, es decir, su
validez y su verdad no dependan del contenido historico de la cultura de la cual
provienen sino que pretenden que su estructura légica sea suficiente para este caracter
universal. En este proceso la potencialidad semantica de los discursos epistémicos se
reduce, ya que:

“Siempre e inevitablemente, la humanidad- fuera cual fuese el grado de
desarrollo y en sus diversos componentes- expuso linguisticamente las
respuestas racionales (es decir, dando fundamento, el que fuera y mientras no
se refutara) a {..} nucleos problematicos por medio de un proceso de
“produccion de mitos” (una mitopoiesis). La produccion de mitos fue el primer tipo
racional de interpretacion o explicacion del entorno real (del mundo, de la
subjetividad, del horizonte practico ético, o de la referencia ultima de la realidad
que se describio simbdlicamente” (Dussel, 2011, pag. 15)

La formalizacion de las construcciones epistémicas, es decir, el paso de la episteme a
la epistemologia, ha sido caracteristica en la historia de occidente por la imposicidon que
ha hecho pueblos considerados inferiores -vistos como lo barbaro, lo herético, lo
tiranico-. Este proceso esta atravesado por relaciones de poder que determinan el
grado de apropiacidon o negacion de los saberes de los dominados. Cuando se
formaliza un discurso epistémico basado en la negacion de e imposicion, se reduce la
capacidad del pueblo dominado a construir sus mismos sistemas de referencia y
representacion del mundo, y aparece el epistemicidio.

EPISTEMICIDIO

Hay por lo menos dos formas de negar al otro. La primera es la desaparicion fisica,
brutal y contundente. La otra es sutil, aceptada por quien la sufre, incluso solicitada y
defendida. Se trata de la muerte simbodlica de lo Otro, que vendra a llamarse
epistemicidio porque en la construccion de la realidad, ese Otro no es reconocido como
sujeto, sino como un ente: como objeto sobre el que se ejerce dominio o es tratado
como simple instrumento de realizacion del que domina. Ejemplos histéricos de
epistemicidio son el proceso de anexion y colonizacion de los territorios de América,



Africa o Asia, en la cual muchos de los seres humanos que lo habitaron, fueron
reducidos a condicion de esclavitud, a medios para la extraccion y produccion de
capital. La conformacion del moderno sistema mundo constituye un complejo
epistemicidio a nivel planetario. (De Sousa Santos, 2009)

La epistemologia que surge de la negacién del hecho histérico epistémico, “encubre”
otros saberes con la afirmaciéon del saber hegemodnico. Asi, la institucionalizacion del
saber reproduce y valida, intencional o no intencionalmente, el poder hegemonico sin
ser capaz de ponerlo en cuestion. La formacion de la poblacion estaria en funcién de la
esta epistemologia encubridora. En consecuencia, las practicas sociales tenderan a
reproducirse generalmente en el sentido de este ocultamiento que se expresa como el
feminicidio- la negacién de la otra, por sus condicion de género-, el filicidio o negacién
del nifio y el fratricidio, en cuanto asesinato politico del oponente, el ecocidio, el
asesinato del nicho humano. (Dussel, 1998)

Se puede trazar una linea, tomando en consideracion los mecanismos reproductores de
la episteme fundante de la cultura occidental, en los cuales es posible encontrar
manifestaciones de epistemicidio: la produccion musical en masa tiende a fortalecer los
valores de la sociedad de consumo; el sometimiento de la mujer al esquema
falocéntrico, el culto excesivo al cuerpo o la promocion de la cultura de la basura -en la
que todo, incluso las personas, son consideradas como desechables-. En el saber
formal abstracto, algunas disciplinas siguen sin ser criticas de sus presupuestos
antropoldgicos, muchas veces racistas, sexistas y anti corpoéreas, y continuan
desligados de la cotidianidad donde hacen presencia los problemas humanos mas
elementales. Tomemos un ejemplo que podria ser bastante ilustrativo con respecto a la
praxis pedagodgica: en el marco de la ensefianza de las ciencias formales, en tanto
objeto de ensefianza-aprendizaje, los preceptos morales suelen presentarse a la luz de
un sistema abstracto de relaciones conceptuales que pretende tener alcance universal y
por ende, incluir dentro de esa conceptografia una igual definicion abstracta de ser
humano. Los presupuestos universales dependen del marco epistémico del cual es
deudor. Las ciencias formales que se ensefia en todo el mundo responde al marco
cultural hegemonico de la ideologia “occidental”’, es decir, a un discurso legitimante del
orden colonial que afirma la libertad y los derechos humanos en la metrépoli, mientras
hace silencio o pretende explicar por cuestiones de desarrollo social, la falta de libertad
en la mayoria de los pueblos de la tierra.

Esta contradiccion entre el discurso hegemonico y la complejidad social se observa
cuando se pretende explicar o analizar la situacion socioeconomica del “atraso” de las
comunidades afro, indigenas, campesinas etc., las cuales sufren la contracara del
capitalismo. Por ejemplo la poblacion campesina de Boyaca, un departamento de
Colombia, se encuentra en un terrible grado de abandono por parte del estado y las
condiciones de conflicto socio-politico; desde una perspectiva del discurso hegemonico,



esta situaciéon tendria que ser resuelta con la superacion de la “falta de libertad” que
produce el atraso econémico y democratico, lo que produciria una transformacion si la
poblacion afrasada se inserta en el proceso de modernizacion hasta alcanzar una
sociedad liberal, abierta y plural®. Tal tentativa desconoce o pretende desconocer que la
contradiccion es inherente al propio desarrollo progresivo de la modernidad, debido al
marco teodrico que le sirve de soporte.

Por esta razén, las teorias criticas, aun cuando son eurocéntricas -y de cierta manera
epistemicidas- permiten “romper” el sesgo etnocéntrico y proyectar sin negar
definitivamente, los progresos que el propio desarrollo de la civilizacién occidental tiene
como valioso pero teniendo cuidado de no reproducir sus desaciertos. Tal tarea
demanda la enunciacién de un criterio que nos permita juzgar qué debe quedarse y qué
no. Este criterio es de caracter ético, anterior ontologicamente a cualquier juicio de
caracter estrictamente epistemoldgico y contraria a la la tradicional acepcion de la
“ética” como discursividad formal. Un criterio ético que parte de la praxis social-
comunitaria prelinglistica, en el orden afectivo-emocional. Esta conformacion de
responsabilidad por los otros, es anterior a la formulacibn de proposiciones
categoriales. Por lo tanto, la busqueda de este criterio implica el desarrollo de un
método de investigacion no limitado al orden formal del discurso.

LA CUESTION DEL HUMANISMO Y LA PRAXIS COMUNITARIA

Es necesario considerar la cuestion del humanismo -el ideal de ser humano que se ha
constituido histéricamente- de acuerdo al sentido de la responsabilidad, es decir, de la
capacidad de cualquier comunidad humana de responder por la preservacion, la
reproduccion y desarrollo de la vida humana. Ha de considerarse que la sociedades
humanas logran crear condiciones menos contradictorias entre su desarrollo cultural y
el peligro de desaparicion de la especie humana, estara esa comunidad en un nivel
racional mas responsable. De manera que el sentido comunitario de la responsabilidad
se conforma, en principio, como criterio universal -anterior l6gicamente a la produccién
cultural de cualquier pueblo de la tierra- con el cual estariamos en condiciones de
criticar tedrica y practicamente.

En nuestro caso concreto, la episteme de la América colonial, se nutre con el
humanismo de raiz judeo-cristiana y se ha virado a distintas expresiones culturales
cada vez mas complejas, producto no solo de los contactos culturales de los mismos
pueblos europeos, sino de las tradiciones africanas y de los pueblos originarios que, a
pesar del epistemicidio, ha venido resistiendo bajo la forma del sincretismo religioso o la
produccion artistica. Con estas bases histéricas y humanisticas, y no exclusivamente
formales, sera posible redefinir una perspectiva ética material-de contenidos y a partir

6 posicién que es posible rastrear en autores como Karl Popper.



de los “nucleos problémicos” que surgen en el seno de las comunidades humanas
concretas-. Con esta perspectiva ética material sera posible la resignificacion de la
pedagdgica comunitaria.

PARA UNA RESIGNIFICACION EPISTEMICA: CRITERIO ETICO Y LEGITIMACION
LOGICA

Para contrarrestar el legado epistemicida en la epistemologia eurocéntrica, es
importante revisar el humanismo (eticidad: praxis comunitaria) afin a la episteme, para
posteriormente acercarnos al problema de la legitimacion desde el punto de vista de la
formalizacién conceptual. Esto implica partir de la no coincidencia entre lenguaje vy
realidad por cuanto la verdad-el valor veritativo- de todo juicio se funda en el contenido
material de lo que el juicio refiere. Contraria a la acepcidon coherentista -formal- de la
verdad de los juicios, lo que valida los juicios desde la perspectiva aqui asumida, no la
ofrece la sintaxis o la gramatica sino la compleja y contradictoria realidad humana,
irreductible a los limites de los sistemas de pensamiento. Asi, la verdad de los juicios
formales depende a la larga de las comunidades humanas segun sus sistemas de
representacion simbdlicas con los cuales construyen la realidad. Ahora bien, la realidad
es construccidon humana en razon a los limites del lenguaje, el cual nunca es relativo
exclusivamente a una realidad objetiva-esto es, que pudiera abstraerse de los
“‘contaminaciones” culturales-. De tal manera, que las construcciones tedéricas encierra
complejas concepciones religiosas-si se entiende religidon en su sentido original, como
una red simbdlica cuya funcién principal consiste en ligar, cohesionar la comunidad de
vida- y estas concepciones religiosas cumplen la funcién ética de preservar la vida
humana. Tal definicion de la verdad demanda el estudio de la légica dialéctica por
cuanto éste asume el movimiento social como sustrato de validez social de las teorias
cientificas. Aun asi, queda por resolverse el criterio ético universal que permita una
critica acertada en estos tiempos globalizados. (Lefebvre, 1979)

PARA UNA PEDAGOGICA COMUNITARIA

Pensar una pedagogia comunitaria, de acuerdo al planteamiento sefialado, considerar
la construccion humanistica subyacente a la practica pedagdgica. Tal practica, en un
sentido muy general, se expresa en su cotidianidad- y no solo en las instituciones
educativas- en las relaciones humanas y el sistema de valores que lo acompana. Por
tanto, hablar de practica pedagdgica implica abordar los temas de la eticidad cotidiana-
episteme en tanto conjunto de valoraciones- en los campos de la erética, la politica, la
tecnoldgica, la econémica ’ y la estética.

El estudio de estas dimensiones permite hacer una mirada un tanto mas especifica en

7 La palabras terminan con -ica o itica, por hacer alusion a la practica y no al discurso que las describe o
analiza.



relacion a los saberes que han sido conformados histérica y comunitariamente y que
son pertinentes para la formulacion de una pedagogia comunitaria. En este sentido, los
saberes cotidianos son contrastados con los saberes producidos en la academia. La
pregunta por el acercamiento entre la produccion teorica y los saberes heredados y
construidos por las comunidades humanas partia de una primigenia division social del
saber que habia restringido el legitimo conocimiento a determinado sector de la
poblacion, con la consecuente contradiccidon entre los intereses de ese sector-
generalmente asimilado por el poder hegemodnico - y los de la comunidad en su
conjunto.

Las consecuencias en la formacion de la comunidad se veran con el tiempo cuando
aquellos que reciben la educacion institucionalizada no saben nada o muy poco sobre
su propia comunidad. La vuelta a la pedagodgica comunitaria pretende superar
dialécticamente esa contradiccion resignificando los saberes negados, ocultados y en
resistencia. Y su impronta responde al deber ético material universal de defender la vida
humana, desarrollarla dignamente, es decir, superar la miseria fisica y psiquica en la
que se encuentra la mayoria de la poblacion latinoamericana. (Dussel, 1970)

A MODO DE CONCLUSION

Las tareas del pensamiento critico des-colonial no se reducen a la mera produccion
académica, por el contrario responden a las demandas de la comunidad de seres
humanos marginados que luchan por la recuperacion de su dignidad. La academia se
muestra como elemento fundamental en ese proceso de resignificacion de la dignidad
humana siempre que su produccion tenga como propdsito la critica de todo aquello que
impida tal proceso y la propuesta de alternativas que la hagan posible.

La academia en suma, tiene como funcién originaria pensar, producir conceptos
dirigidos a la promocién de la humanidad que le ayuden a superar sus contradicciones y
para que sea efectiva esa funcion. El ejercicio pedagoégico ha de estar al servicio de la
resolucidon de los problemas sociales mas urgentes que aquejan a las comunidades y
esto ultimo supone el esfuerzo por superar el esquema de educacion centrado en el
individuo que nos conduzca a reconocer la importancia del ambito comunitario en la
vida cotidiana de ser humano. Solo de esta forma, creemos, podra la teoria avanzar a
una sociedad mas ética.
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